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על איזה פרט במשכן היה עיקר השראת השכינה?

בפרשיות אלו אנו עוסקים בסדר בנין המשכן, פרטים רבים היו לו, קרשים, בריחים, אדנים, יריעות המשכן, 
יריעות עזים, יריעות אילים מאדמים, קרסים לולאות, קלעים עמודים ופרוכות. וכן כלי המשכן ומדותיהן, הארון 

הכפורת והכרובים, השלחן וכליו, המנורה וכליה, המזבח החיצון והמזבח הפנימי. הכיור וכנו. 

אין אנו צריכין  והפרטים היה עיקר השראת השכינה, אף שבאמת  יש לחקור באיזה מכל אלו הכלים  והנה 
לשאול על עיקר וטפל, כי כל פרט ופרט דהמשכן וכליו נצרך להשראת השכינה, אמנם אעפ”כ מצאנו במדרשי 
עיקר  שהוא  דעתינו  על  עלה  שלא  ענין  והוא  הפרטים,  מאלו  אחד  על  היה  השכינה  השראת  שעיקר  חז”ל 

השראת השכינה במשכן ה’.

עיקר רוח החיים היא בלב ומשכן הנשמה במוח

בגמ’ כתוב שאמר דוד המלך ‘ברכי נפשי את השם’ חמשה פעמים, כנגד הנשמה, ואחד מהם: ‘מה הקב”ה 
מלא כל העולם אף נשמה מלאה את כל הגוף’ ואע”פ שהנשמה ממלאת את כל הגוף, עכ”ז יש מקומות בגוף 
האדם שיש שם יותר משכן הנשמה משאר איבריו, עיקר הרוח חיים הוא בלב, ומשכן הנשמה במוחו של אדם, 
כמ”ש ב’לשם יחוד’ דהנחת התפילין ‘הנשמה שבמוחי’. אע”פ שאמרו חז”ל שהנשמה ממלא את כל הגוף. 
וכן בפשטות מוכרח להיות שנשמת רוח חייו באפיו מחיה את כל איברי וגידי הגוף, אם יחסר ח”ו החיות מאיבר 
אחד הרי הוא נמק ואיננו רח”ל, הקב”ה מפיח נשמת רוח חיים בכל אדם והחיות הזה ממלא חיות בכל איברי 

הגוף מגדול ועד קטן, אין פינה אחת בגוף שאינו מלא באותה נשמה.

לְאִילָנָא  דְּאַשְׁקֵי  הַסִּבּוֹת,  סִבַּת  הָעִלּוֹת,  עִלַּת  הוּא  אַנְתְּ  הָעוֹלָמִים,  ‘רִבּוֹן  יז:[  זהר  כתוב]תקוני  אליהו’  וב’פתח 
בְּהַהוּא נְבִיעוּ, וְהַהוּא נְבִיעוּ אִיהוּ כְּנִשְׁמָתָא לְגוּפָא, דְאִיהוּ חַיִּים לְגוּפָא’, והרי הקב”ה בוודאי ממלא כל עלמין, 
ואי אפשר לומר על פינה אחת בעולם שאין אורו ית’ מחיה את הדבר, וכמ”ש בהמשך שם: וְכַד אַנְתְּ תִּסְתַּלֵּק 

מִנְּהוֹן, אִשְׁתָּאֲרוּ כֻּלְּהוּ שְׁמָהָן כְּגוּפָא בְּלָא נִשְׁמָתָא.

יש מקום ששם עיקר גילוי שכינתו יתברך

כשם  א”כ  הגוף’,  כל  את  מלאה  נשמה  אף  העולם  כל  מלא  הקב”ה  ‘מה  כזו  השוואה  בגמרא  מצאנו  ואם 
שבנשמת האדם הממלאת כל גופו, עכ”ז נאמר ‘הנשמה שבמוחי’ הרי שיש מקום עיקרי ששם עיקר משכן 
הנשמה, וכן יש כמה מדרגות בגוף היכן עיקר התפשטות הנשמה, כמו כן בהקב”ה הוא ממלא כל עלמין, לית 
אתר פנוי מיניה, ואעפ”כ יש מקום ששם עיקר גילוי שכינתו יתברך, והוא במקום המשכן והמקדש. ומבשרי 

אחזה אלו’ה שאע”פ שהנשמה במוחי, עכ”ז היא מלאה את כל הגוף.

אמנם במדרשי חז”ל מצאנו חידוש נוסף בזה, שגם במשכן עצמו היה ענין אחד שעליו היתה עיקר השראת 
השכינה, וכדלהלן:

עשו לי יריעות עיזים ואבוא לשכון אצלכם

אי’ במדרש תנחומא פרשת תרומה סי’ ח: ‘אהבתי אתכם אמר ה’ )מלאכי א ב(. ראו מה חיבה אתכם, מן הארץ 
וכן מרקיע ראשון לשני ומשני לשלישי ומשלישי לרביעי ומרביעי לחמישי  ועד הרקיע מהלך ה’ מאות שנה, 
חיבבתי  מה  וראו  מכולם,  למעלה  והכסא  החיות,  מטלפי  לשער  צריך  ואין  לשביעי,  ומששי  לששי  ומחמישי 
אתכם שהונחתי כולם, ואמרתי לכם עשו לי יריעות עזים ואבוא לשכון אצליכם’. הרי שהקב”ה שוכן אצלינו 

ב’יריעות עזים’ יותר מכל שאר פרטי המשכן וכליו הקדושים.

יורד ושוכן תחת יריעות עיזים

וכן הוא בילקוט שמעוני פ’ תרומה אות שס”ט: ‘אמר הקב”ה למשה עשה לי משכן שאני מתאוה לשכון אצל 
בני. כששמעו מלאכי השרת כן התחילו אומרים רבונו של עולם למה אתה יורד לתחתונים שבחך הוא שתהא 
בשמים שנאמר תנה הודך על השמים. א”ל הקב”ה חייכם שאני עושה כשם שאמרתם אלא תהלתי מלאה 
הארץ א”ל הקב”ה ומה אתם תמהים על זאת ראו מה אני מחבב את התחתונים ויורד ושוכן תחת יריעות 

עזים שנא’ ועשית יריעות עזים’.
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בעיני בשר ודם יריעות עיזים הם הנמוכים בדרגת כלי המשכן

וזהו פלא גדול איך יתכן שעיקר השראת השכינה יהיה על יריעות העזים, אילו היינו רואים את המשכן וכליו 
היינו חושבים על יריעות עזים שהוא אחרון ברשימת פרטי המשכן וכליו, הן מצד מראהו והן מצד ריחו והן מצד 

מישושו. 

‘מעשה שַֹק’ נטמא רק בשיעור גדול יותר

בגמ’ שבת כתוב שיש שיעור בגד להלכות טומאה וטהרה, פעמים שלשה על שלשה טפחים, ופעמים שלש 
על שלש אצבעות, אבל ב’מעשה שקַֹ’ צריך שיעור גדול יותר כדי שיוכל לקבל טומאה, ד’ על ד’ טפחים. רש”י 
מפרש שהשקַֹ עשוי מנוצה של עזים, וכן פרש”י בפ’ תרומה ‘נוצה של עזים’. וכל מי שתופס בכבש ועז יוכל 
להבחין בהבדל שביניהם, כי צמר הכבש רך ונעים ושערות העז קשים, מצמר הכבש עושים בגד רך ונעים, 
ומנוצות העזים עושים שקַֹ לתיקוני שובבי”ם לייסר את הגוף, כנודע מכתבי האריז”ל שיש תיקון לסגף הגוף 

ע”י לבישת שקַֹ מנוצה של עזים.

מראה השקַֹ שחור וחשוך

קים של פעם, אינו נעים לחוש המישוש כלל. ועוד שמראהו  וכן מצד מראהו אינו נאה כלל, כנודע צורת השַֹ
שחור, כמ”ש בגמ’ שבת דף נ”ה שסתם עזים הם שחורים, ‘מאי טעמא עיזי מסגי ברישא, כברייתו של עולם, 

ברישא חשוכא והדר נהורא, ויהי ערב ויהי בוקר’.

יריעות המשכן היו נאים ביותר

יריעות המשכן היו מצמר תכלת ארגמן ותולעת שני, והיה מצורף מכמה גוונין נאים ביותר, והפשתן שבו היה 
צח כלבן, והיה מעשה כרובים מצויר בצורות נאות, ארי מצד זה ונשר מצד זה, משא”כ יריעות העזים אמנם 
כי מנוצה של עזים אי אפשר  ומפוארת כלל,  ‘חכמה’ לטוות אותן, מ”מ לא היתה המלאכה נאה  היה צריך 
ק שחור, ומשמע ממדרשי חז”ל שהוסיפו לצבוע אותן בשחור שיהיה שחור לגמרי.  לעשות בגדים נאים אלא שַֹ

יריעות עיזים היו שחורים בלא חן וקשים למישוש

הנאים  היריעות  על  להניח  הקב”ה  צוה  ואותם  למישוש,  קשין  כהה,  שחור  בגוון  היו  עזים  שיריעות  הרי 
והמשובחים, וחז”ל עוד מגלים שעל אלו היריעות עזים היה עיקר השראת השכינה. אתמהה.

סתם ‘אהל’ הכוונה ליריעות העיזים

עוד מצאנו ברש”י על הגמ’ שבת דף כח: ‘משכן קרוי משכן - כגון עשר יריעות שש משזר, ומשכן איקרי אהל, 
דכתיב )שמות לט( את משכן אהל מועד’. הרי שסתם שם ‘משכן’ היינו יריעות שש משזר. וכן מצאנו הרבה 
וכמבואר בספורנו  ‘וישם את קרשיו’ היינו קרשי המשכן, כלומר הקרשים שעליהם אלו היריעות,  בפסוקים 
שם. וכן ‘את המשכן את אהלו ואת מכסהו’, ופרש”י: המשכן היינו יריעות שש משזר, אהלו אלו יריעות עזים 
המכסים את יריעות המשכן, ‘מכסהו’ הם עורות אילים מאדמים ומכסה עור תחש. אבל סתם ‘אהל’ הכונה 

על יריעות עזים, ועליו נאמר ‘אהל מועד’ כלומר שההתוועדות של הקב”ה עמנו הוא שם על יריעות העזים.

ובגמ’ שם שבת דף כ”ח יש נדון אם עור בהמה טמאה מקבל טומאה: ‘אלא אמר רבא מברניש אתיא בקל 
וחומר מנוצה של עזים שאין מטמא בנגעים מטמא באהל המת, עור בהמה טמאה שמטמאה בנגעים אינו 
דין שמטמאה באהל המת’. נוצה של עיזים אינו מטמא בנגעים, כדכתיב בפרשת נגעים ‘בבגד צמר או בבגד 
ק הרי הוא מעביר את הטומאה באהל.  ק, ואעפ”כ מטמא באהל המת, שאם יעשו אהל משַֹ פשתים’ בגד ולא שַֹ

רש”י: עיקר אהל דכתיב במשכן ביריעות עזים כתיב

ופרש”י שם: מטמא באהל המת - אם עשאו אהל, דהא ממשכן גמר ליה, ועיקר אהל דכתיב במשכן ביריעות 
עזים כתיב’. ואם כתוב ‘כל הבא אל האהל יטמא’, למדנו גז”ש אהל אהל, מה אהל שבאהל מועד הוא יריעות 
עזים, אף אהל שבטומאת מת הוא יריעות עזים. עור בהמה טמאה שמטמא בנגעים ]כדילפינן מקרא[, על אחת 
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כמה וכמה שהוא מקבל טומאת המת. והרי לנו להדיא בדברי רש”י שעיקר האהל דכתיב במשכן, הוא ביריעות 
עזים. 

ילקוט: ‘נוטה שמים כיריעה, ובמשכן כתיב ועשית יריעות עזים’

עוד ראיה מדברי הילקוט שמעוניא בריש פ’ בהעלתך: ‘אמר רבי יהודה ברבי שלום מצינו שהיה המשכן שקול 
כנגד מעשה בראשית. כיצד ביום הראשון נבראו שמים וארץ, וכתיב בהם נוטה שמים כיריעה, ובמשכן כתיב 

ועשית יריעות עזים’. אע”פ שהיו עוד יריעות במשכן, לא נקט המדרש אלא יריעות עזים בלבד.

ק שהוא משער עזים קשה, לבין נוצה של עזים  והנה בתוספות שבתב כז. ד”ה ונוצה של עזים מחלק בין שַֹ
שהוא רך, ובין השערות הקשים יש נוצות רכים. אבל רש”י והרמב”ם נחלקו על תוספות, ואין חילוק בין נוצה 
של עזים לשער של עזים. וא”כ צ”ע על מה ולמה אומר הקב”ה שהוא משרה שכינתו בדבר הנמוך והזול ביותר 

מכל ענייני המשכן וכליו?

אין שם אהל אם אין תחתיו טפח

הלמדנים בישיבות דנו על מה ולמה נקראו יריעות עזים בשם אהל כלל, והרי הוא מונח על יריעות המשכן, ואין 
שמו אהל אא”כ יש טפח תחתיו, כמבואר בהלכות שבת באיסור אהל, וא”כ כששואלין דעת בעל הבית היה 
אומר שיריעות המשכן נקראים בשם אהל, שהם מאהילים על י’ אמות, משא”כ יריעות העזים שאין מאהילים 
על כלום רק פרושים על יריעות המשכן עצמן, אין שמם אהל, שהרי אין מאהילים על טפח. וכן הקשה הנצי”ב 

מוולאז’יןג.

חשש אהל בשטריימלאך שבזמננו

ראיתי באיזה גליון שנשאלו רבני זמננו על לבוש השטריימל בשבת, כנודע שהסיבה הראשונה שלבשו שטריימל 
היה משום חשש איסור אהל בכובע כשיש בשוליו טפח, אמנם לאחרונה כשנתגדלו השטריימלאך גבוה מעל 
גבוה, ומראשי השפיצין עד עליונו של כובע שבאמצע השטריימל יש יותר מטפח, וא”כ בימי הגשמים כשלובשין 
מעיל גשם ויש ניילון מיוחד להשטריימלאך הגבוהים שלא לפגום בקרנותיו, ונמצא שהניילון מלמעלה מאהיל 

על יותר מטפח עד כיפת השטריימל, והרי זה ממש אהל שיש תחתיו טפח. 

אילו היו השטריימלאך שבימינו רכים ונוחי מזג, כאשר לבשו אבותינו ורבותינו, לא היה שום חשש אהל, כי 
כשאינו עומד אין החלל טפח מחזיק מחיצותיו והם נשכבין על כיפת השטריימל בהכנעה. וכה’בעלזער יושבים’ 
שהיו לובשים הטלית על גבי השטריימל בעת התפילה... ובדביקות עבודת התפילה היו מושכין קצוות הטלית 

א	 ילקוט שמעוני )פרשת בהעלותך רמז תשיט ח( אמר רבי יהודה ברבי שלום מצינו שהיה המשכן שקול כנגד מעשה בראשית, כיצד ביום הראשון 
נבראו שמים וארץ, וכתיב בהם נוטה שמים כיריעה, ובמשכן כתיב ועשית יריעות עזים. ביום השני יהי רקיע ויהי מבדיל, ובמשכן והבדילה הפרוכת. בשלישי 

יקוו המים, ובמשכן ועשית כיור נחשת ונתת שמה מים. ברביעי יהי מאורות, ובמשכן ועשית מנורת זהב. בחמישי ועוף יעופף, ובמשכן והיו הכרובים פורשי 
כנפים. בששי תוצא הארץ נפש חיה בהמה, ובמשכן אדם כי יקריב מכם קרבן לה' מן הבהמה. בשביעי היה כולו אור, ובמשכן כיון שנכנס הא-לקים לתוכו התחיל 

מבהיק מן השכינה לכך סמך ובבא משה וגו'.
ב	 תוס' ד"ה ונוצה של עזים - תימה מאי איצטריך ריבוי לנוצה של עזים הא כתיב שק בהדיא בקרא ושק הוי מדבר הבא 

מן העזים כדמוכח בפרק במה אשה )לקמן סד.( ותירץ ר"י דשק הוי מן השער של עזים וההיא מיקרי שער ולא נוצה ומן הדק 
דאיקרי נוצה עושים בגדים ולא שק ועל שם שמורטין אותה כמו נוצת התרנגולין קרי ליה נוצה ואור"י דכן משמע בפרק ראשית 

הגז )חולין קלז.( דקאמר דראשית הגז אינו נוהג אלא ברחלים דאמר קרא ראשית גז צאנך ואתיא גיזה גיזה מגז כבשי יתחמם 
)איוב לא( ופריך התם ונילף גיזה גיזה מבכור ויהא נוהג אף בשוורים אמר קרא תתן לו ולא לשקו ופריך נוצה של עזים ליחייב 

אלמא נוצה לא הויא בכלל שק.
ג	 העמק דבר )שמות כו,ז( לאהל על המשכן. אינו מכסה ממש על היריעות שש. אלא אהל בפ"ע ואולי פחות מטפח. והיו מניחים כלונסאות ביניהם 

רחבות טפח והא דלא כתיבי בתורה הוא כמש"כ לעיל )כה,כו( שלא נזכר בתורה אלא מה שבא נגד איזה ענין בסדר הבריאה. 
ואל תקשה מסוגיא דשבת )כח:( דחשיב אמה היותרת לכסות אמה דאדנים או דקרשים, ולדברינו היה נפחת טפח גובה האהל. 
הא ל"ק דע"כ ל"ד אמה שלמה שהרי מונה לר"י שתי אמות עודף והרי נפחת אצבע דעובי קרשים למעלה והשיפוע. אלא ל"ד. 
והיה אהלי המשכן שנים אהל התחתון של יריעות שש. ולמעלה ממנו אהל יריעות עזים. וכך היה בבהמ"ק וכדאיתא בפסחים 

דפ"ו עליית בית קה"ק חמורה מקה"ק כו'. וגם זה למדנו מהא דהפרפה של יריעות עזים היה שתי אמות לפנים. כמו שיבואר 
בסמוך. הרי דגם יריעה החיצונה קדושה בקדושת קה"ק יותר מיריעות התחתונות.
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כראוי, והיה השטריימל מסכים בהכנעה שלימה בלי שום חלל מנופח בראשו, וא”כ אין בו חשש אהל כלל. 
אבל קרנות השטריימלאך שבימינו מתיזין עליהן כל מיני תבלינים ומשחות כדרך פאות הנשים והרי הם קשים 
ביותר, וממילא הכיסוי ניילון שמעליו בשעת הגשם, נשאר עומד בראש הקצוות הגבוהים, וממש יש חלל טפח 

מלמטה. 

או  רוזי’נאית בכיפת השטריימל לבטל את החלל,  כיפה  צריך להכין  וא”כ  זמננו שאסרוהו,  יש מפוסקי  ואכן 
למלאות שם סמרטוטין בעת הגשמים, לבטל חלל הטפח. ואם כל סיבת לבישת השטריימל הוא לבטל חשש 
אהל בשוליו הרחבים של הכובע, מה עשו חכמים בתקנתן אם גם בשטריימל יש חשש אהל. ואף לא בימי 

הגשמים יש לדון בשטריימלאך הרחבים שיש בשוליהם טפח, האם אין בהם משום חשש אהל.

יריעות עזים הם מחסה ממטר

נשוב ליריעות העזים. עלינו להבין בפשטות מה היה צורך ביריעות העזים. ומבואר במפרשים כי הצמר והפשתן 
כשיורד עליהם גשמים, אין בהם משום מחסה מגשמים. אף שיש בהם מחסה משמש, אין בהם מחסה מזרם 
וממטר. ולכן צוה להניח עליהם יריעות עזים שהם כן מחסה ממטר. ואף שבמדבר לא היה לא שמש ולא מטר, 
כי ענני הכבוד היה חופף עליהם, אעפ”כ בנו את המשכן כאילו לא היו ענני הכבוד, שהרי אותו המשכן היה 
איתנו אח”כ י”ד שנה בגלגל, וכבר לא היו שם ענני הכבוד, וא”כ צריך שיהיו היריעות מחסה מזרם וממטר, ולכן 

פרשו יריעות עזים להגן מן המטר. 

מכיון שיריעות העזים אינם מפוארים לכן הוסיפו עליהם עורות מגוונים

אמנם בתוך המשכן בפנים צריך שיהיה גוון נאה לכבוד ולתפארת, לכן צוה הקב”ה לעשות יריעות המשכן לנוי 
מבפנים, ועליהם יריעות עזים שלא ירדו הגשמים לתוך המשכן. ואח”כ הוסיפו מעליהם עורות אילים מאדמים 
עליהם  הוסיפו  לכן  כלל,  ומפוארים  נאים  אינם  העזים  שיריעות  שמכיון  בראשונים  ומבואר  תחשים,  ועורות 
עורות מגוונים. והמה לבדם לא הספיקו להיות מחסה ממטר, כי גודלם היה רק עשר על שלושים אמה, ואפילו 
ועדיין צ”ע מדוע לא  יריעות העזים היו הגשמים נכנסין מהצדדים.  לא כיסו את ראשי הקרשים, וא”כ לולא 
אמר הקב”ה לעשותן רחבים יותר, והמה יהיו מחסה ממטר, וכאמור שעיקר התמיהה איך היה עיקר השראת 

השכינה דווקא ביריעות העזים.

הצופה על המשכן מרחוק רואה רק יריעות עיזים

ועוד שכל הצופה על המשכן מרחוק אינו רואה אלא את יריעות העזים בלבד, שהרי הקרשים המצופים זהב, 
עליהם היו פורשין את יריעות המשכן, ואלו היריעות הנאים נתכסו ביריעות העזים בלבד, שהרי בצדדים לא 

היה כיסוי עורות אילים מאדמים ועורות תחשים, אותם לא ראו כלל רק המלאכים מלמעלה. 

ק שחור כיסו את כל הפאר בשַֹ

ק של  והרי זה פלא עצום ונורא, שכיסוי את הדברים היקרים ביותר בעולם, זהב ויריעות המשכן, וכיסוהו בשַֹ
נוצת עזים, וכל הרואה את המשכן רואה דבר שחור וכהה. הכהנים מבפנים ראו יריעות המשכן נאים ביותר, 
ק שחור מכסה על כל היופי מבחוץ. וכדכתיב  אבל כולנו בני ישראל הזרים לא ראו את יריעות המשכן, רק ראו שַֹ
‘וכפלת את היריעה השישית אל מול פני האהל’, ונמצא שישראלים לא ראו משום מקום את יריעות המשכן, 
כי בצד מערב חצי היריעה תסרח על אחורי המשכן, ובצפון ובדרום ‘והאמה מזה והאמה מזה על צדי המשכן 
לכסותו’, אפילו אם היה רוצה מאד מאד לראות את יריעות המשכן, לא היה יכול, רק רואה שחור שחור שחור. 
והלא דבר הוא, גם עשיר מופלג מישראל שנתן הרבה זהב לצורך כיסוי הקרשים, לא הניחוהו לראותן כלל, אלא 
את יריעות העזים בלבד, שהיו מכסים מכל הצדדים עד הסוף. רק נתנו לראות את הכסף שבאדני המשכן בלבד. 

דקירות  מקבל  מיד  היה  המשכן,  מיריעות  המישוש  בחוש  להתפעל  המשכן,  בקדושת  לנגוע  שרצה  מי  גם 
מנוצות העזים. והלא דבר הוא. 

במקום הקרסים היה חלל טפח שעליו האהילו 

ולענין קושיית הנצי”ב איך נקראו יריעות העזים בשם אהל והרי לא האהילו על טפח, יש מתרצים שבמקום 
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היריעה  וכן בשפת  היריעה,  בשפת  היו תפורים  כי הלולאות  עליו.  היה להם חלל טפח שהאהילו  הקרסים 
השנית, והיו מחוברים ע”י הקרסים, כדכתיב. והרי היריעות כבדים המה, ונמשכין לשני הצדדים מחמת כובדן 
ומושכין את הקרסים הנה והנה כפי היכולת, וא”כ לולא יריעות העזים היה רווח טפח חלל בין חמש היריעות 

וחמש היריעות, ולזאת צוה הקב”ה לכסות עליהן ביריעות העזים ועי”ז נתכסה גם אותו רווח שבקרסים.

יש מהראשונים שפירשו שהיריעות הוצמדו זה לזה בלא רווח כלל

אמנם יש מהראשונים שפירשו שהלולאות לא נתפרו ממש בשפת היריעה אלא קצת לפני השפה כדי שלא 
יהיה רווח פנוי, כי הקרס יכנס בו ובלולאה שבשפת היריעה השנית, ועי”ז יצמדו שני היריעות זה עם זה בלי 

רווח טפח. 

מהפסוק משמע שכן היה רווח

אך לשון הפסוק אינו משמע כן: ‘ועשית לולאות תכלת על שפת היריעה האחת מקצה בחוברת, וכן תעשה 
בשפת היריעה הקיצונה במחברת השנית’ משמע שכן היה רווח ביניהם. וכן משמע מדברי הגמ’ שבת דף 
צט. שהיו נראין הקרסים בתוך המשכן ככוכבים ברקיע, ואילו לא היה רווח ביניהם כלל, הרי לא היו רואין את 

הקרסים בתוך המשכן כלל. אלא משמע שכן היה רווח בין שני המחברות.

בין קרס לקרס היה חלל טפחיים על טפח

חצי  שבכל  נמצא  קרסים,  חמישים  ע”י  אותן  מחברין  והיו  באמה,  ועשרים  שמונה  היה  היריעה  אורך  והנה 
אמה יש קרס אחד, הרי שבין קרס לקרס היה חלל אויר טפחיים על טפח, ולכן חל שֵם אהל על יריעות העיזים 

מעליהםד. 

הנצי”ב: בין היריעות הניחו כלונסאות ברוחב טפח

על מקום  ]לא הלך במהלך הנ”ל שנקראו אהל משום שהאהילו  זי”ע  מוולאז’ין  נוסף מחדש הנצי”ב  מהלך 
הקרסים[ חידוש נפלא ברוח הקודש, שמעל יריעות המשכן עשו משבצת של קרשים דקים ברוחב טפח, לארכו 
ולרחבו, ועליו פרשו יריעות העזים הנקראים בשם ‘אהל’, כי דין אהל הוא שיאהיל על טפח, אף שלא כתוב 

להדיא בפסוק שיש להניח אלו הקרשים הדקים, כל זה נכלל בתיבת ‘אהל’, וכל אהל הוא על חלל טפח. 

אין מחשבין במשכן מדות פחות מאמה

תירץ  עוד טפח מלמעלה,  נלקח  ט’ אמה של הקרשים שהרי  עד  יורדים  העזים  יריעות  אין  זה  אע”פ שלפי 
הנצי”ב שהרי ממילא אין אנו מחשבין עניינים הפחותים מאמה, והראיה כי לדעת רבי יהודה שהקרשים למעלה 
היו כלים עד כאצבע, ואין מחשבין אותו האצבע כיון שאין בו אמה ולא מחציתו, וא”כ גם אותו טפח אינו נמנה.

‘יוסיפון’ מספר שבבית עולמים היתה עליית גג מעל קדש הקדשים

גבוהים  היו  וקדש הקדשים  כי ההיכל  עליה מעל התקרה,  בבית המקדש  הנצי”בה שכשם שהיה  כתב  עוד 
מ’ אמה, ומעליהם היה מעזיבה ותקרה ומעליהם היה עוד בית של עוד מ’ אמה, ‘יוסיפון’ מספר שהוא עלה 
כל הכלים הישנים, למשל כשעשו שלחן הטהור חדש,  ומצא שם את  לעליית ההיכל מעל קדש הקדשים, 
העלו את הישן אל העליה, וכן מנורה ושאר כלי הקודש, גם היו ראשי פספסין מבדילין שם בין הקדש ובין קדש 
הקדשים. ומכיון שהפסוק אומר ‘וכן תעשו’ לדורות, א”כ צריך להיות גם במשכן איזה סימן ורמז לאותה עליה 

ד	 ואין להקשות איך חל שםֵ אהל על אותו רווח, והרי מתחתיו באה הפרוכת להבדיל בין הקדש לבין קדש הקדשים, והיה 
עביה טפח, וגובהה היה עד היריעות ממש, ונמצא שלא האהילו כלל על חלל, כי ממש מתחתיו באה הפרוכת. אין זו קושיא, 

שהרי בשעה שפרשו יריעות העזים מעל יריעות המשכן, עדיין לא שמו את הפרוכת, ומיד כבר חל שםֵ אהל. 
ה	 העמק דבר )שמות מ,לד( ]מ'הוספות מכי"ק של הגאון בעל העמק דבר ז"ל' שהופיעו בסוף הספר ובדפוסים החדשים שולבו למקומם[ ויותר נראה 
כי יריעות עזים ]העליונות[ מיקרי 'אהל מועד' ויריעות שש ]היריעות התחתונות[ מיקרי 'משכן' כמבואר בספר במדבר )ד,כה( והיה 'הענן' על יריעות העליונות 

וכבוד ה' מלא את האויר התחתון, ובינתיים היה ריק.
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דבית המקדש, כי אי אפשר להמציא המצאות חדשות, והיכן מצאנו רמז להעליה שעל ביהמ”ק במשכן? אך 
לאור הנ”ל שהיתה עליה קטנה בגובה טפח לשם האהלת יריעות העזים, היה זה מעין העליה דבית המקדש. 

וחידוש נפלא הוא. 

שם ‘משכן’ הוא ע”ש יריעות המשכן ושם ‘אהל מועד’ הוא ע”ש האהל הזה

וכתב עוד שבכל מקום שקוראים לו בשם ‘משכן’ הוא ע”ש יריעות המשכן, ובכל מקום שקוראים לו בשם ‘אהל 
מועד’, הוא ע”ש העליה הזו. וזה שכתוב )מ, לד( וַיְכַס הֶעָנָן אֶת אֹהֶל מוֹעֵד וּכְבוֹד ה' מָלֵא אֶת הַמִּשְׁכָּן: פתח 
באהל מועד וסיים במשכן, כי הענן כיסה את היריעות העזים שעל העליה בגובה טפח, והוא נקרא אהל מועד, 

וכבוד ה’ מלא את המשכן היינו ביריעות המשכן.

יריעות העזים היו קדושים יותר באמה אחת בקדושת קדש הקדשים

עוד כתב כי פריפת יריעות המשכן ע”י הקרסים היו במקום הפרוכת המבדלת בין הקדש ובין קדש הקדשים 
אבל פריפת יריעות העזים היו יותר פנימה, אמה אחת בתוך קדש הקדשים, ונמצא שיריעות העזים היו קדושים 

יותר באמה אחת בקדושת קדש הקדשים.

היריעות נקראו אהל כי נמשלו ל’שמיַם’ שנקראו אהל

שמעתי מהגה”ח רבי זונדל קרויזר זצוק”ל, שהיה בקי בנגלה ובנסתר, ואמר תירוץ נאה מדוע נקראו יריעות 
העזים בשם אהל, והרי לא האהילו על טפח, כי בגמ’ כתוב שהיו הקרסים נראים במשכן ככוכבים ברקיע, מי 
נמשל כאן לכוכבים, הקרסים. מי נמשל כאן לרקיע? יריעות העזים שמעליהם. כמו שמים חשוכים שהכוכבים 
מתנוצצים בו כאורות קטנים, כשהשמים בהירים אין רואין כוכבים, דווקא יריעות העזים שהיו שחורים, היו 
דומין לרקיע שחור שהכוכבים נראים בתוכו. ובלשון חז”ל כתוב על הפסוק בספר ישעיה ‘הנוטה כדק שמים 
וימתחם כאהל לשבת’, שהשמים נקרא אהל, ומכיון שיריעות העזים הם השמים של המשכן, אין צריך לחפש 
אהל תחתיו, כי בצלאל היה יודע לצרף אותיות שנבראו בהם שמים וארץ, כשהוא מכין את יריעות העזים הוא 
מכוון כוונות שמים, השמים שמו אהל ואין להכנס לקושיות ודקדוקים אם יש לו אהל טפח או לאו, כי הוא נקרא 
אהל ע”ש השמים שנקראו אהל ויש תחתיהם מהלך חמש מאות אמה. ובלשון מושאל נקראו גם יריעות העזים 

אהל, גם כשאין תחתיהם חלל טפח.

יריעות המשכן היו רק כמו סדינין המצויירין מתחת לסכך 

ב’כוללים’ שלומדים מסכת אהלות, חיפשו תירוץ רביעי שיישב להם את הדעת, ומצאו דרך בבחינת ‘גג על גג’ 
תרתי משמע. כי מצאנו בהלכות סוכה שמותר לפרוס מתחת לסכך סדינין המצויירין לכבוד הסוכה, כיון שהוא 
עשוי לנאותו הרי הוא בטל אל הסכך, ואינו נקרא אהל אחר שהוא מקבל טומאה ופוסל את הסוכה. כי הסכך 
הוא עיקר המאהיל גם כשאין בינו לבין הסדין חלל טפח. כמו כן בכל בית אם יפרסו מתחת לתקרא סדין מצויר 
לנוי, תקרת הבית היא תשאר בשם אהל ולא תתבטל ע”י הסדין שתחתיו שהוא רק לנוי אליו, אע”פ שאין חלל 

טפח ביניהם.

לא היתה כוונה בהמשכן שיאהיל

וכתוב בספורנו בפרשת תרומה: )כו, א( ‘ואת המשכן תעשה. קרא היריעות בשם משכן כי בתוכם היו כסא 
וכל צבא השמים  וכענין  לו  עומדים ממעל  כענין שרפים  כרובים  והיו עשויות  ומנורה למשכן שכינה,  שלחן 
עומדים עליו מימינו ומשמאלו הנראים לנביאים במראות הנבואה’. וכן בפסוק ז: ‘לאהל על המשכן. כי המשכן 
לא היתה הכונה בו שיאהיל, אבל שיהיו הכרובים סביב לכסא שלחן ומנורה’. כלומר שהיריעות היו משמשות 
ככרובים סביב כלי המשכן, וא”כ היו כסדינין המצויירין תחת יריעות העזים שהם עיקר האהל, וא”כ אין צריך 
כלל אהל טפח בין יריעות העזים ליריעות המשכן, כי אדרבה עיקר האהל הם יריעות העזים, ולא באו יריעות 

המשכן תחתיהם אלא כנוי סוכה. 
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לא שמענו שמותר לפרוס סדינים מצויירים ואח”כ להניח מעליהם סכך

וצ”ע דא”כ מה היה צורך לכסות גם את כל הקרשים ביריעות המשכן, אם הוא כסדינין המצויירין היה 
די בעשרה על שלושים אמה, ועוד צ”ע מדוע נקראו יריעות המשכן בשם משכן, כמו שכתוב ברש”י 
ליריעות  לקרוא משכן  צריך  היה  סוכה,  כנוי  אינו אלא  יריעות המשכן, אם  היינו  ‘ויקם את המשכן’ 
הסכך  הניח  ואח”כ  המצויירין  סדינין  את  תחילה  נתן  אם  הדין  מה  סוכה  בהלכות  צ”ע  עוד  העזים. 
עליו, לכאו’ הסוכה פסולה. אף שאם עשה סוכה תחת התקרה ואח”כ הסיר את התקרה, כשרה, זו 
לא שמענו שמותר להקדים הסדינין המצויירין ואח”כ להניח עליו הסכך. והרי במשכן כך היה מעשה 

שבתחילה באו יריעות המשכן ועליהם באו יריעות העזים.

סיכום התירוצים

עכ”פ נמצאנו למדים ד’ מהלכים מדוע נקראו יריעות העזים בשם אהל. א. שהאהילו על רווח הטפח 
שבמקום הקרסים. ב. היה טפח מלא בכל אורך ורוחב המשכן בין שני היריעות. ג. נקראו אהל ע”ש 
המשכן  יריעות  באו  ולא  העזים,  יריעות  הם  האהל  עיקר  ד.  מושאל.  בלשון  השמים,  ושמי  השמים 

תחתיהם אלא כסדינין המצויירין.

מדוע היתה עיקר השראת השכינה על יריעות העזים

אך עדיין צריכין אנו למודעי מדוע היתה עיקר השראת השכינה על יריעות העזים, ולזאת נזכיר דברי 
הגמ’ במס’ שבת דף צט. ‘תנו רבנן יריעות התחתונות של תכלת ושל ארגמן ושל תולעת שני ושל שש 
ועליונות של מעשה עזים וגדולה חכמה שנאמרה בעליונות יותר ממה שנאמרה בתחתונות דאילו 
בתחתונות כתיב וכל אשה חכמת לב בידיה טוו ואילו בעליונות כתיב וכל הנשים אשר נשא לבן אתנה 

בחכמה טוו את העזים ותניא משום רבי נחמיה שטוף בעזים וטווי מן העזים’.

יש יותר חכמה ביריעות העזים - יש יותר פנימיות

בדברי מהר”ל מבואר שאם יש יותר חכמה ביריעות העזים, הרי שיש בה יותר פנימיות, כי החכמה 
היא הפנימיות. 

יריעות העזים קדושים יותר כי הם כשמי השמים

ג’  דוגמת  שהיא  המשכן  במעשה  המפרשים  מ”ש  ע”פ  מבואר  ‘הוא  צח:[  ]שבת  מהרש”א  וביאר 
עולמות חצר המשכן נגד עולם התחתון והמשכן עם יריעותיו נגד עולם האמצעי כמ”ש נוטה שמים 
כיריעה ולפנים מן הפרוכת נגד עולם העליון ששם השכינה שרויה על הכרובים כמו בעולם עליון, וז”ש 
חרוצים היו הקרשים וחלולים היו האדנים שהם דמיון לעמודי השמים שעליהם פרושים היריעות זה 
ע”ג זה, כמו השמים שנאמר בהם נוטה שמים כיריעה וז”ש דבדמיון זה היו הקרסים נראין בלולאות 
של היריעות ככוכבים ברקיע. ואמר עוד על כוונה זו שהיו יריעות זו ע”ג זו כמו השמים ושמי השמים 
מעשה  שמיך  אראה  כי  כמ”ש  השמים  והם  ה’  מעשיך  רבו  מה  בשמים  כמ”ש  כו’  חכמה  וגדולה 
אצבעותיך וגו’ ומסיים בהו כולם בחכמה עשית וגו’ אלא שאמר גדולה חכמה שנאמר בעליונים כו’ 
כו’  דהיינו דומיא דשמי שמים דשם חכמת העליונים דאלו בעליונות כתיב בחכמה טוו את העזים 
דהיינו מן העזים ע”ש הטהרה גמורה שיהיה טווי בב”ח דלא שייך טומאה כלל מחיים משא”כ יריעות 
התחתונות של תכלת כו’ דהוה שייך במעשיהם בתלוש טומאה וק”ל’. נמצא שיריעות העזים קדושים 

יותר כי הם כשמי השמים ששם חכמת העליונים.

עשר יריעות הם כנגד עשרת הדברות

עשרת  כנגד  הם  המשכן  יריעות  שעשר  השלה”ק  דברי  ע”פ  ת”ו  דף  ח”ב  בדרשותו  החת”ס  וכתב 

6 דרשות חתם סופר ב' )לקוטי אמרים במעלות התורה פר' תרומה( ואחז"ל ביריעות עליונות אעפ"י שהי' רק משער עזים ולא הי' נראים  ו	
חשובים כתחתונות מ"מ חכמה יתירה הי' בעליונות יותר מן התחתונות, שנא' וכל אשה חכמת לב בידי' טוו את העזים עיין שבת צ"ט ע"א, והיינו 

עפמ"ש בשל"ה דיריעות תחתונות חמש נגד חמש רומז ללוחות ה' דברות נגד ה', ועליונו שש נגד חמש היינו ששה סדרי משנה יוצא מחמשה חומשי 
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הדברות, חמש בכל מחברת כעשרת הדברות שהיו חמש דברות בלוח זה וחמש בלוח זה, בין אדם למקום ובין 
אדם לחבירו, והיו מכוונים זה כנגד זה, וחיברת את האהל והיה אחד, כי מי שעובד את ה’ בין אדם למקום ואינו 

נזהר בין אדם לחבירו, או איפכא, אינו מחבר את האהל אחד. 

י”א יריעות עיזים הם כנגד חמשה חומשי תורה וששה סדרי משנה

ויריעות העזים היו י”א שהם הפירוש על עשרת הדברות, חמשה חומשי תורה וששה סדרי משנה, חמשה אני 
יודע וששה אני יודע, שהם באו לפרשת את שני לוחות הברית, כמבואר ברש”י שעל הלוחות היו רשומים ‘כל 
הדברים האלה’, כי בעשרת הדברות כלול כל מה שכתוב בחומש ובמשניות. ובאו יריעות העזים לפרש את 
יריעות המשכן, לכן תעשה חמש יריעות לבד כנגד חמשה חומשי תורה, ושש יריעות לבד כנגד ששה סדרי 
משנה, וגם שם מצוה לחבר התורה שבכתב עם תורה שבעל פה, לא כצדוקים ובייתוסים שאין מחברין ביניהן 

בקרסי קודש. 

‘ואת שש היריעות תעשה לבד’ כי בששה סדרים נמצא עיקר החכמה היתירה

והרי עיקר ריבוי גילוי החכמה הוא בפירושי התורה, בחמשה חומשי תורה, ובעיקר בששה סדרי משנה שהם 
כוללים כל הש”ס דרבינא ורב אשי בבלי וירושלמי וכו’, ולכן צוה ה’ ‘ואת שש היריעות תעשה לבד’, כי שם נקרא 

עיקר החכמה היתירה. וזה שכתוב ‘גדולה חכמה שנאמר בעליונות יותר ממה שנאמר בתחתונות’.

וא”כ יש לנו ראשית הבנת טעם מדוע שרתה השכינה על יריעות העזים, כי שכינתו ית’ שורה בבתי כנסיות 
ובבתי מדרשות, במקום שלומדים תורה ומשנה ופירושיהם, אך עדיין צריכין אנו למודעי, ואי”ה נמשיך ביאור 

הדברים בשיעור הבא.

תורה, ע"ש. והנה העליונות רומזים לתורה שבע"פ שיש בה חכמת לב יותר מבתחתונות אך אחר שגמר סברתו ויגע הרבה ומצא האמת בכוונת הקרא וכיוון 
ההלכה אל האמת, אין ניכר עומק החכמה והיגיעה הרבה שיגע עד שמצא כל זה, כמו מלאכת יריעות העליונות לא הי ניכר חכמת לב שבהם יותר מבתחתונות, 

ואדרבא נראה כאלו התחתונות חשובות יותר. )משנת תקי"ף לפ"ק(


